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धर्मो ज्ञानं विवेका ख्यमिह्ठ हि सहजं॑ यस्य पूव्वाज्जितत्वात्‌ 
वेराग्यम्हिकानु अविकविषयक यद्दशोकार संज्ञम्‌ । 

क़त्वा ध्यानेन साज्षात्‌ प्रकृति पुरुषयों यो विवेक॑ सुसृक््मम्‌ 
आदी चक्रे च शिष्टिं स जयतु कपिलो ज्ञादि विद्दान्‌ महषि: ॥ 


जी ललित 





सांख्योय प्रश्नोत्तरमाला 


प्रथस खण्ड । 


१। सांख्य किसे कहते है ? 

उत्तर-जो विद्या सकल तक्चोंको अच्छो प्रकारसे व्याख्या 
एवं उसको संख्या करके अच्छी प्रकारसे समझा दे 
उसोका नाम सांख्य है। यह शान्त वा निगण ब्रह्मके 
प्रापक होनेसे इसका टुसरा नाम शान्त ब्रह्मविद्या है। 

सकल तक्त्वोंको उपलब्धि प्रयालो का नाम योग है; 
और यहभो सांख्यके अन्तगंत है । 

२। सांख्यविद्ा किसके द्वारा प्रवत्तित हुआ है? 

उत्तर--परम्ति कपिलके द्ारा। कपिल ऋषिने पूत्व- 
संस्कारबलसे इस जोबनमे धर्म, ज्ञान, वेराग्य और ऐशय्य के 
प्रस्फुट भाव लेकर प्रादुभत इक्थे, इससे वे अन्य शिक्षकों को 
सहायताके सिवाय स्रयं समाधि सिद्ध कर तच्वसा्षात्कार 
करके उसका सयुक्तिक उपदेश कर गये है।'. इसलिये 
कपिलमुनि आदिविद्दान कहेजाते है। 

२। सांख्य विद्याका विशेषक्त् क्या है ? 

उ;। सांख्य विद्याका मूल और प्रधान विषयों के 
निश्रयके लिये. अन्ध विश्वासको आवश्यकता नहो है। 
इसका सकल तत्त्व अनुभवयोग्य वत्तमान भाव पदाथ है 


सांख्योय प्रश्नोत्तरमाला | 


अर्थात्‌ जो मौजुद है ऐसा पदाथ, काल्पनिक शब्दमात्र 
नहो है और आदिविद्दान्‌ सिद््रेष्ठ कपिलमुनिने इसको 
समाधि बलसे साज्षाक्कार कर इसको उपदेश किया इससे 
इसका प्रामाण्ख सम्यक्‌ संस्थापित है। 

४। सांख्य विद्या क्या शिक्षा देतो है ? 

उ)। ब्रिविध दुःखोंको जो सदाकालके लिये निव्त्ति वा 
कैवल्य मोक्ष है, उसोको सांख्यकाय्थकरो युक्तिके द्वारा 
अच्छोतरहसे समभक्ाया है। इसरूपसे दुःखके शाश्वतिक 
निठ्त्तिहो परमपुरुषाथ है। 

४ | पुरुषाथ क ह। 

उ:। भोग और अपवग्ग यहो दो पुरुषाथ है'। पुरुष 
वा देहो जो चाहता है उसोका नामहो पुरुषाथं है। यह 
चाहना दो तरहका देखा जाता है। इसलोकमे और 
परलोकमे अभोष्ट शब्दादि भोग्य विषयके उपलब्धि जनित जो 
सुख एवं अनिष्ट विषयके प्राप्तिजनित जो दुःख है वहो 
भोग है। उसके मध्यमे सुखहो अथनोय भोग एवं दुःख 
अवश्यम्भावो आनुषड्िक भोग है। चत्रिविध दुःखोंसे सम्यक 
मुक्तिहो अपवर्ग है। भोग प्राय: सव देही चाहते, अपवर्ग 
कोइ कोइडहो चाहता है । 

६। विविध दुःख क्या क्या है ? 

उ;। आध्यात्मिक, आधिभोतिक और आधिदविक्क 
यह तोन हैं। शरोर मन आदि जिससे हमलोगोंको आत्म- 


प्रधम खण्ड | 


बुद्धि है उससेहो उद्धत जो दुःख है वहो आध्यात्मिक 5६ . 
भूत वा प्राणो ( जिसतरह मनुष्य-सर्पादि ) से जो दुःख 
होता है वह आधिभोतिक है ओर भूमिकम्प अनावष्टि आदि 
अद्ृष्ट कारणसे जो दुःख होता है वह आधिदेविक दुःख है। 

७। दुःखसे किस तरह मुक्ति होतो है ? 

उः। दुःखका जो मूल कारण ( अविद्या है ) उसको 
जानकर एवं उसका नाशका उपाय ( विवेकख्याति ) जानकर 
उस उपायके द्वारा दुःख नाश करनेसेहो मुक्ति होतो है। 
इसका नाम केवल्य वा निव्वाण मोक्ष है। 

८। दुःखका मूल कारण क्या है ? 

उठ;। अविद्या वा अनज्ञान है। 

८ । अविद्या किसे कहते हैं ओर उसको भेद के है ? 

उ:। अयधथार्थ ज्ञानका नामहो अविद्या है अर्थात्‌ 
एक विषयको अन्य विषय समभनाहो अविद्या है। मोक्ष 
साधनके लिये उसको चार प्रकार भेद किया जाता ह--यथा 
अस्मिता, राग, देष ओर अभिनिवेश । 

१०। अविद्या किस तरह से दुःखका कारण है ? 

उ:। राग वा आसक्ति, विद्ेष और अभिनिवेश वा भय 
जो अशेष दुःखोंका कारण है वह सहजहोमे बुरा जाता हैं। 
द्रष्टा और दृश्य एथक होने परभो उसका एकत्व ज्ञानका नाम 
अस्मिता है, अस्मिता नामक यह अज्ञान वा अयधाथ ज्ञान 
दुःखका मूल कारण है, जिससे इसके द्वारा विज्ञाताके सहित 
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संयोग होकर विज्ञेय दुःख विदित वा ज्ञान होता है । यह 
अस्पमितासे नाना प्रकार अभिमान पेदा होकर ( जिस तरह-- 
जों “में” नहो है [ शरोरादि ] उसमे अचहन्ता एवं मुझसे जो 
एथक्‌ [ स्त्रोपुत्न, धन रत्न ] है उसमे ममत्व वा “मेरा इस 
तरह का बोध होकर ) राग देष आदि उद्भुत और पुष्ट होता 
है। अतएव अस्पिता-राग-द्रेषादि जो दुःखका कारण हु 
उसको नहो जानना वा जानकर भो उसके अनुसार कार्य्य 
नहो करनेसे हमलोगोंको अशेष दुःख होता है। 

११। द्रष्टा ओर दृश्य क्या है ? 

उ)। द्रष्टाज्जो जाननेका मूल है। दृश्य >जिस 
वस्तुको जानाजाय । जिसके सहित संयुक्त वा एकत्नज्ञान 
होनेसे अचेतन दृश्य विज्ञात होता, वहों द्र॒ष्टा है । 

१२। द्रष्टाका स्वरुप क्या है ? 

उः। द्रष्टा निव्विकार और चितृखरूप है । चितृका 
टुसरानाम चेंतन्य हे, चितिशक्ति, पुरुष, आत्मा, दृकशक्षि, 
कु, स्प्रकाश इत्यादि है । 

१३१। चित्‌ चैतन्थ आदिका अथ क्या है ? 

उ:। जो जानना खुदबखुद जानना है, जो जाननेके 
लिये अन्य किसोका अपेक्षा नहो है, वेसा खबोधका नामहो 
चित्‌ वा च्ञ इत्यादि # | 

१७। चित्‌ निव्विकांर किसप्रकार हैं ? 

उ:। जो द्रव्यका कोई विकार वा अवस्यान्तरता 


प्रथस खण्ड । 


नहो होता वहो निव्विकार है। द्र॒ष्टा सदाहो द्र॒ष्टा हा- 
एवं कभोभो* उसको अद्गष्टा वा अज्ञाता कल्पना नहो 
कियाजाता इसलिये द्रष्टा वा चित्‌ निव्चिकार है। 

१५। द्रष्टाका दुसरा खभाव क्या है १, 

उ:। द्रष्टा देश ओर कालका अतोत है, कारण देश 
और काल दृश्य पढाथ है। द्र॒ष्टा उसकाभो द्रष्टा होनेसे वह 
देशाथयथो और कालाययो नहो हे। वह अनन्त और 
सदाहो स्व॒रुपस्थ हैं। द्रष्टा चित्तके उपरिस्थ है, वे स्थिर 
चित्तके भो जिस प्रकार ट्रष्टा है अस्थिर चित्तकेभो उसो प्रकार 
द्रष्टा हे। चित्तहों वदलजाता है, द्रष्टा एकहो तरह 
रहता है। 

१६। देशाश्यी और कालाश्रयो पदार्थ किसको 
कहते है' ? 

उ;। जो लम्बा, चौड़ा, मोटा वा अवकाशव्यापो है 
वच्द देशाश्यों है। समस्त वाह्म पदार्थ देशायथयो है। जो 
कालव्यापो है वह कालाथयो है ; जेसे क्रिया, अथवा मनो- 
भाव है। देशकालाश्यो पदाथ अवयवो वा बहुतका 
समष्टिभूत है, इसलिये खण्ड करनेके योग्य व विकारो है। 
अतणव द्रष्टा बड़ा छोटा सत्वेव्यापो वा अल्पव्यापो इसतरह 

, अवयवो नहो है, एवं खस्थ टद्र॒ष्टा निव्चिकारत्व हेतु कालव्यापो 
नहो है, कारण विकार वा एक. ज्ञानके वाद और एक ज्ञान 
होनेसेह्ो कालज्नान होता है । 
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-१७। क्यों; हमलोगतो कहते कि द्रष्टा हमारे भ्ोतर 
है ( देशव्यापो ); द्रष्टा नित्यकालहो है ( कालव्यापो ). 
अतएव वह देश-कालाययो क्यों नहों हैं ? 

उः। इहमलोग दृश्य पदा्ंके तुलनासे द्रष्टाको समभते है 
इसलिये ऐसा कहते हैं। वह वास्तविक द्रष्टा नहो है। ये 
सव ज्ञान ( देशकालादिका ज्ञान ) निव्त्ति होनेसे वा चित्त- 
वत्तिका निरोध होनेसे जो रहता है वहो खरूप वा प्रक्ृत 
द्ृष्टा है। अतएव देशकालादि सब्बेविध ज्ञानके अतोत 
स्वोधरूप भावहो द्रष्टा है । 

आत्मवुद्दिको ज्ञाता वा प्रतिसमवेत्ता-रुपमे हमलोग 
द्रृष्टाको जानते हैं। बुद्धि हमारे शरोरका आश्रय कर रहता 
है इससे समभते द्रष्टाभो हमारे भोतर हैं। वास्तवमे जो 
देश कालके अतोत है वह कोईभो स्थानमे रहनेके योग्य है 
इस प्रकार कल्पना करना उचित नहो है। 

१८। द्रष्टा अनन्त केसे है ? 

उ;। द्रष्टा खबोधस्वरूप है इसलिये द्रष्टलमे द्वितोय 
बोध नहो होता है। द्वितोयको बोध नहो होनेसे वच्द बोध 
असोम बोघ है । 

१८ । द्रष्टके कितनो संख्या है। 

उ)। असंख्य प्राणो एवं प्रत्येकका एथक द्रष्टा देखा 
जाता है इसलिये द्रष्टा असंख्य है, किन्तु प्रत्येक्‌ द्रष्टाहो सम्पूण 
तुल्य है । 


प्रधल्ल खण्ड | 


२०। यदि कहैंकि एकहो द्रष्टा वहुत देहोमे है अ, 
प्रत्येकका द्रष्टा एथक्‌ नहों है ? 

उ:।  सिफ कहनेंसे नहों होगा। अनुभूत विषय 
तुम्हारा कहने मात्रसेहो क्या अपलापित होगा? 'क्ों, 
'कहोतो' उसका कोई युक्ति प्रमाण है ? 

२१। खुक्ति प्रमाण नहों है सहो, लेकिन शास्त्र कहता है 
“एकमेवाहितोयथं” मायावादोलोग उसका अथ करते है कि 
एकहो आत्मा है। यह मत क्यों सत्य नहो है ? 

उः। सिफ मायावादोहो कहते कि आत्मा एक है, किन्तु 
अन्य सव दाशनिक कहतें कि-वहुत है। इसलिये तुम्हारे 
'पत्षमे सिफ एक दशन है, टुसरोंके पक्तमे वहुत है यथा-- 
सांख्य, योग, न्याय, वेशेषिक, पृव्वेमोमांसा, विशिष्टाईत 
प्रशति। अतएव इसतरह प्रणालोसे जानेमे तुम्हारा मत 
आस्थेय नहो होगा । 

अनुभूयमान वहुत द्रष्टा जो एकसंख्यक है उसका 
बिन्दुमात्रभो युक्ति प्रमाण नहो है। तुम अपनेको एक द्रष्टा 
होना समभतहो, किन्तु कल्पनाभो नहो कर सकते कि तुम 
एकहो क्षणमे वहुत वहुतसा ज्नानका द्रष्टाहों। इस लिये 
एकहो द्र॒ष्टा युगपत वहुत ज्ञानका द्र॒ष्टा हे यह मत सब्वंधा 
अकल्पनांय वाक्यमात्र है। अकल्पनोय प्रमाणहोन वाक्य 
सब्बेदा अग्राह्य है। ऐसा कभोभो नहो होगाकि कोई एक 
द्रष्टा समभेगा ( द्रष्टा सनन युक्तहों नहो है ) कि में अमुक 
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अमुक ट्रष्टा होगया । कारण अमुक अमुक इत्यादि दवेतज्नान 
व्याग करनेसेहो द्रष्टा होता है। इसतरहसे सव द्र॒ष्टा एक 
संख्यक है यह विलकुल अप्रमेय व अकल्पनोय है। अप्रमेय व 
अकल्पनोय वाक्य कहनेसे वह ग्राह्न नहो होता है। इसलिये 
“तकमेवादितोयं” वाक्यका अथ मायावादी लोग जो कल्पना 
करते सो ठोक नहो है। उसका प्रक्ृत अथ है जगतका स्रष्टा 
अक्षर ब्रह्म एक है। और “आत्मा अद्दत' है अर्थात्‌ द्र॒ष्टा 
स्॒वोध-सतरूप और अन्य-द्ेतवोधहोन है, कारण आत्मा ज्ञ 
स्वरूप है। जगतमे मात्र एक संख्यक आत्मा है 'एकमैवा- 
द्वितोय॑! वाक्यका इसतरह काल्पनिक व्याख्या ग्राह्म नहो है। 
अतणवब द्रष्टा वा आत्मा वहुत है यहो सनातन व समोचोन 
मत है । । 
२२। अच्छा द्रष्टा असंख्य होनेसे प्रत्येक ससोम क्यों 
नहो होगा ? दश समान द्र॒व्यके दारा यदि एक घर पूर्ण 
होजाय तो प्रत्येक द्रव्य घरके परिसाणका एक दशवा हिस्सा 
होगा। द्रष्टा सवभो उसतरह केसे नहो होगा ? 

उः। द्र॒ष्टा यदि देशाश्रयो पदार्थ होते तो यह नियम 
होता । कारण यह नियम देशाययो द्रव्यको देख कर स्थिर 
किये हो। ज्ञान पदार्थ उसतरह नहो होसकता है, उदाहरण 
यथा, आस पासमे दश आदमो एक द्रव्यको देखते हैं इससे 
हरएकको वह द्रव्यका एक दशमांशका ज्ञान नहो होता है, 
पूरा ज्ञानहो होता है। उसतरह द्रष्टा वहुत होने परभो 


प्रथम खण्ड । 


देशाश्यो पदाथवत्‌ ससोस नहो होता है। देशाययो पढें, 

जिसतरह करोब करोबमे रहता है, कालाययो पदाथ उस 
प्रकार पर पर कालमे है। कालाश्रयो ज्ञान पदाथ यदि 
'उठकर' “लय” होजाय वा विकारो होजाय तबहो वह ससोम 


होता । द्रष्टलमे वह नहो होता इसलिये निव्विकार द्र॒ष्टा 
कालसे ससोम नहो है । 


अतएव द्र॒ष्टा-अद्दैतवोधरूप वा चिद्रूप, निव्विकार, 
अनन्त व बहुत है| 


२३१। द्रष्टाका लक्षण समकाया। शथक द्रष्टा जो है 
उसका क्या प्रमाण है ? 


उ!। प्रथम दृश्यका विषय समभकर तब वह समभना 
होगा। ५९० प्र: द्रष्टव्य है। 


२४ । दृश्य कितने प्रकारके व क्या क्या है ? 


रे 


उः। दृश्य चौबोस प्रकार है यथा (१) कज्षिति (२) 
अप (३ ) तंज (४ ) वायु (५) आकाश, ये पञ्मत है। 
( ६ ) गन्ध तन्मात्र (७) रस तनन्‍्मात्र (८) रुप तव्मात्र 
( ८ ) स्पर्श तन्मात्र ( १० ) शब्द तन्मात्र, ये पद्च तन्मात्र है। 
( ११) वाक्‌ (१२) पाणि (१३) पाद (१४ ) पायु 
( १५ ) उपस्थ, ये पद्म कबम्मन्द्रिय । ( १६ ) कण ( १७ ) त्वक्‌ 
( १८ ) चक्षु ( १८ ) जिड्डा ( २० ) नासा, ये पद्चन ज्नानेन्द्रिय 
है। (२१) मन .( २२ ) अहइ्गर (२३ ) बुद्धि, ये तोन 
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अन्त:करण है। यह तेडदश एवं ( २४ ) प्रधान वा प्रक्कति, 
कुल दृश्य चोवोस प्रकार के है । 

द्रष्टा पुरुष एवं प्रकति आदि चोवोस दृश्य, थे पतच्चोसका 
नाम तघ्च है। 

२५। पद्चभूतका लक्षण क्या है ? 

उः। पद्च ज्ञानन्द्रियके दारा वाह् जगत्‌॒को जिस प्रकार 
व्यवहार किया जाता है वहो पदञ्मभूतका साधारण लक्षण है। 
यज्ञ ज्ञानेन्द्रियोंके गोचर शब्द, स्पशं, रूप, रस व गन्ध ये 
पद्मप्रकार गुणयुक्ष वाह्य पदाथहो पञ्मभूत है। अर्थात्‌ 
शब्दगुणक द्रव्य आकाश, स्प्ंगुणक द्रव्य वायु, रूपगुणक 
द्रव्य तेज, रसगुणक द्रव्य अप व गन्धगुणक द्रव्य क्षिति, ये 
सब साधारण जल व मट्टो नहो है सो स्मरण रखना होगा, 
कारण साधारण जल मध्ेमे पाचों भूतकाहो लक्षण वर्तमान है, 
उनसभोका नाम भोतिक द्रव्य है। वह ज्ञानेन्द्रिय, कम्ममन्द्रिय 
व प्राण ये समस्त शक्तिकाहों व्यवहाय्थ है, केवल ज्नानेन्द्रिय 
मात्रका व्यवहाय्य नहो है । 

२६। तनन्‍्मात्र किसको कहते है ? 

उ:। स्थुल पदच्मभूतका कारण पद्नतन्मात्र है। शब्दादि 
गुणोंका जो अति सूच्म अवस्था है उसका नाम तन्मात्र है। 
स्थुल शब्दस्पशादि गुण सकल सूक्म वा अश शब्दस्यर्शादि 
गुणोंका समष्टि है। कारण ये कि स्थल सव सक््मकाहो 
समष्टिभूत देखा जाता है। वेसा सूच्छ शब्द, सत्य स्पश, 
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सच्म रूप, सूच्म रस व रूच्म गन्ध यह पद्चविध सक्म वाह. 
पदार्थका नाम यथाक्रमसे शब्द, स्पण, रूप, रस व गन्ध 
तब्मात्र है। तन्मात्रका साने “वहो मात्र” अर्थात्‌ शब्द मात्र, 
स्पश मात्र इत्यादि। वह सव इतना सूक्म है कि स्थ॒ल 
शब्दादि गुणका जो सा-क्र, शोत-उष्ण, नोल-पोत आदि 
भेद है वह सब उस अवस्थामे एक प्रकार होता है। नोल- 
पोतादि ये विशेष वा नानात्वरूप भेद लेकर हमलोगोंको सुख 
दुःख मोह ज्ञान होता है। तन्मात्रमे वेसा विशेष न रहनेसे 
वह सुख, दुःख व मोहकर नहो है। स्थल शब्दादिमे 
नानात्व है इसलिये हमलोग अवस्थानुसारसे एकको अच्छा वा 
सुखकर एवं उसके तुलनासे दुसरेको मन्द वा दुःखकर 
समभते किन्तु सूच्म तन्मात्रमे सब एकाकार होकर अच्छा 
बुरा, सुख दुःख भेदका बोध लोप होता, इसकारण तन्मात्रका 
नाम अविशेष है । 

२७। सकल इन्द्रियों किस प्रकारसे होतो हैं ? 

उ:। ज़िति आदि सब भूतोंको हमलोग आत्मशक्तिके 
वशोभूत कर जो प्रकाश-प्रधान, क्रिया-प्रधान व धारण-प्रधान 
यन्त्र सब निम्भाण करते हैं बहो सब इन्द्रियां हैं। 

२८ । सब इन्द्रियां मूलतः: कितने प्रकारके हैं ? 

उ:। दो प्रकारके, वाह्यन्द्रिय व अन्तरेन्द्रिय । प्राणके 
साथ ज्ञानेन्द्रिय व कमऋन्द्रियहो वाह्मेन्द्रिय है १ मन 
अन्तरेन्द्रिय है । 
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२८ | ज्ञानेन्द्रियां किसके द्वारा और किस प्रकार 
निश्धित है ? 

उ:। कर्णादि इन्द्रियां सब जो भीतिक टद्रव्यके द्वारा 
निश्मित है वह वाह्य होनेसे उसको सबहो देख सकते। 
किन्तु वच्द भोतिक द्रव्य इसप्रकार यन्त्रित हुवा है देखा 
जाता है कि उससे शब्दादि गुण ग्टहोत व प्रकाशित होता 
है। भोतिक द्रव्थसब जिस शक्तिके दारा यन्त्रित होता है 
वहो प्रक्तत इन्द्रिय शक्ति है। वच्ठ शक्ति कहां रहता है? 
अस्मिताका आश्रय करकेहो वचह् शक्ति रहता है। कारण 
हमारा कण वा मैं गवणशक्तिमान्‌ हँ' ऐसा अनुभव सब्वेदाहो 
अव्याहतभावसे सभोंकीहो होता है। इसलिये ज्ञानेन्द्रियां 
अस्मिताका एक एक तरहका भाव अथांतू विशेष विशेष 
अभिमान खरूप है। अतएव अभिमान शक्तिके द्वारा 
भोतिक द्रव्य यदि इसप्रकारभावसे यन्त्रित हो कि उससे 
शब्दादि ज्ञान उत्पन्न होसके तो वह्ो ज्ञानेन्द्रिय होजाय । वहो 
ज्ञानेन्द्रिय तत्व है। कर्णादि ज्ञानेन्द्धियके द्वारा यथाक्रमसे 
शब्द, स्पर्श, रूप, रस व गन्ध यह पद्म ज्ञान होता है। 

२०। कम्ममन्द्रियका खरूुप क्या है ? 

उ:। ज्ञानेन्द्रियके ऐसा कम्म्मन्द्रिय सबभो ठोक इसो 
कारणसे अभिसानसूलक शक्ति है। चालन करना जो सब 
यन्त्रोंका प्रधान काय्य हैं वह सब यन्त्र जो शक्तिके द्वारा 
यन्न्रित हुवा है वहो वागादि कर्मन्द्रिय है। वागादि 


प्रधस खरण्ड । 


कम्मन्द्रियका काय्य यथक्रमसे वाक्य, शिल्प, गसन, विसज्ण 
व प्रजनन है । 

२१। सकल प्राणोंका तत्त् क्या है ? 

उः। प्राण सबभो इसप्रकारका आत्मशक्ति है। उसके 
द्वारा फुसफुस, ( फेफड़ा ) हत्‌पिण्ड, पाकस्थलो आदि यन्त्र 
नितन्मित होता एवं ज्ञानेन्द्रिय व कम्मन्द्रियका रस-रक्त- 
चलाचल आदि कार््थ्रभो प्राणके दारा होता हेँ, इससे प्राण 
इन. दोनोके मध्यमेहों गणित होता हे। किन्तु वसतुतः 
प्राणका निजस्र यन्त्र हैँ । प्राण पतञ्मन रूख्यक है, यथा-- 
प्राण, उदान, व्यान, अपान व समान । प्राणोंका साधारण 
का््थ धारण करना । धारण अथमे शरोर्का निश्भाण, वद्धन 
व पोषण । प्राणका विशेष विवरण “सांख्योय प्राणतक्त्व मे 
द्रष्टव्य हे । 

२२। ज्ञानमेन्द्रिय व कम्मन्द्रिय कहागया है, अब प्रश्न 
हैं कि “सन” क्या है ? 

उः। अभ्यन्तरका जो शक्ति वाह्न्द्रियोंको नियोगादि 
करता है वहो सइझल्पक मन हे। अन्यमना रहनेसे उपस्थित 
विषयभो जाना नहो जाता हो एवं कुछ कियाभो नहो 
जासकता है इससे सन वाहान्द्रियोंका अधोश हे । 

मनको दो भागोंमि विभज्ञ करके समभाया जाता ह, 
यथा चित्त व मन। इसके सध्यमे चित्त ज्ञान व संस्कार 
धर्कक है ओर मन सडल्पयक हे। सझूुल्पन अथमे इच्छा, 


सांख्योय प्रश्नोत्तरमाला । 


कल्पना व अवधान वा कृति। कल्पना नहो होनेसे इच्छा 
नहो होता । इच्छाके वाद मन वाह्नन्द्रिमि अवधान कर 
( उतर जानेसे ) उसके द्वारा काय्थ करता हैं। इसका 
नाम कृति है । कल्पना करनेसे पूव्वज्ञान चाहिये, उसका 
संस्कार चहिये स्मति आदिभो चहिये, मनका यह अंशका 
नाम चित्त है। चित्त व मन अनेक स्थलमे एक अथमे 
व्यवद्नत होता हैं। ज्ञानरूप मन वा चित्तद्तत्ति, सझल्पक 
मन एवं इदयरुूप संस्का राधार सन--मनका यह तोन- 
भाग है । 

२३। चित्तको कितनो वत्तियां हैं? द्वत्तिका अथ 
क्या हे? 

उ!।। वत्ति अथ्मे चित्तका वा विज्ञानका खण्ड खण्ड 
एक एक अवस्था है। द्वत्तियां पद्म प्रकारके हैं-प्रमाण,. 
विपय्थय, विकल्प, निद्रा व स्मुति। इसका विशेष विवरण 
योगसूत्रमे द्रष्टव्य हैं। द्त्तिको छोड़कर चित्तका अन्य 
अंशका नाम संस्कार है । 

२४ । संस्कार किसको कहते है ? 

उ:। कोई ज्ञान होनेसे उसका एक छाप मनमे वस 
जाता है, उसका नाम संस्कार है । ज्ञानका संस्कार साक्षात्‌ 
भावसेहो होता है। कम्मका संस्क्रार उस उस कम्प्मका जो 
जान वा अनुभव उसका छाप से होता हें। अतएव समग्र 
मन नामक अन्तरेन्द्रियांका तोन प्रकार काय्य हुवा ( श्म )' 
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ज्ञान वा प्रख्या, ( रथ) सइ्ल्यनादिरूप प्रद्नत्ति, ( श्य) 
संस्कार वा स्थिति । 

२५। मन किस उपादानसे निम्धित है ? 

उ:। अन्य इन्दिय शक्तिके ऐसा मनभो अभिमानके 
द्वारा निम्मित हें। “मैं ज्ञानवान हु” “में इच्छावान हु” 
इत्यादि अनुभव होता है। इसलिये ज्ञान, इच्छा आदि 
अस्मिताका एक एक प्रकार भावमात्र है। अस्मिताका 
आशभ्यन्तरिक प्रकाश-प्रधान विकार होनेसे 'ज्ञान' होता है, 
क्रिया-प्रधान विकार होनेसे प्रद्॑त्त' होता है, व स्थिति- 
प्रधान विकार होनेसे संस्कार होता है । 

२६। वाह्य व अन्तरेन्दियोंका इस उपादानका नाम 
क्याहे? 

उ:१ उसका नाम अहड्डार हे । अभिमान वा अस्मिता 
नामसेभो यह कथित होता है। अभिमानको अहूइगरका 
गुणभो कहाजाता है । 

२३७। अच्ड्ारका लक्षण क्या है ? 

उ!। जो अस्मिता नानारुपसे विक्तत वा परिणत होता 
है, वहो अहड्डार हे। अच्चड्डारका धम्म अभिमान है 
| अस्मिताका नानात्व ]। 

श्य। अच्चड्डगरका क्या कारण है ? 

उ;। अचहद्गर अस्मिताका नानात्व है, इसलिये नानात्व- 
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##झ्तामात्र रहनेसे तबहो वह 'ें इस तरह उस तरह 
इस प्रकार भाव धारण कर सकोगे। इसलिये “केवल 
अस्मिताहो' अचछछुगरका कारण है। अभिमानके द्वारा 
असइृचित यह अस्मिताका नाम मच्तत्तत्व, महान आत्मा, 
बुद्धितत्व और अस्मोतिमात्र है। 

२८ । मचहत्तत्तका उपादान कारण क्या है ? 

उ:। प्रधानहों उसका कारण है, प्रधानका दूसरा नाम 
'मूला प्रकतति' ओर 'ब्रंगुण्य' है। “अव्यक्त' अव्याक्ृत' आदि 
नाम भो प्रधान का अवस्था विशेषको लच्धच कर कहा 
जाता है। 

४०। प्रधानका सखरूप क्या है, एवं किस प्रकार वह 
महत्‌का कारण है १? 

उः। प्रधानका खरूप प्रकाशशोल सक्त क्रियाशल रज 
व स्थितिशोल तम, थे तोन गुण है ( गुणका अथ यहांपर 
धन्म नहो है किन्तु तोन बन्धन रज्ज॒के ऐसा द्रव्य है )। 

सहत्‌ व उससे जो सब द्रव्य हुवा है उन सभ्नोंका समोलिक 
सभाव प्रकाश, क्रिया ओर स्थिति वा आवरण है। शब्दादि 
गुण विज्लेष कर देखनेसे देखोगे उन सभोंका क्रिया वा 
परिणाम है, परिणत होनेसेहों उसका ज्ञान होता या वह 
प्रकाशित होता है। और शक्तिके बेगर क्रिया नहो होता है, 
इसलिये क्रियाके मुलमे शक्तिरुप आवरित अवस्थाभो स्वोकार 
करना होता है। अतणएव उसमे प्रकाश, क्रिया व स्थिति. 
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धर्म देखा जाता है। वाह्य व अन्तर समस्त द्रव्यमेंहो ५ - 
शक्तिरुप अवस्था, क्रियारुप अवस्था व ततूपरे प्रकाशरूप 
अवस्था-थे तोन अवस्था पाया जाता है। इस कारण 
महदादि समस्त द्रव्यके सीलिक सखभाव प्रकाश, क्रिया व 
स्थिति है। 

अतणएव प्रकाशखभाव सत्व, क्रियाखभाव रज व स्थिति 
स्रभाव तम--यथे तोन सब द्रव्यको कारण है। जेसे घट, कलस, 
शरा, आदि मिश्लेका चोजमे मिश्लेका खभाव देखा जाता है 
इसलिये यह सव सिट्दो उपादानसे निरश्धित है ऐसा कहा 
जाता है, इसोतरह वाह्य व आभ्यन्तर समस्त दृश्य पदाधमे 
प्रकाश, क्रिया व स्थिति देखा जाता है इसलिये वह सब ये 
तोन द्रव्यके दारा निश्मित है। 

४१। प्रधानका खभाव क्या है ? 

उ:। प्रधान सबका कारण है, इस लिये वह दिक्‌ काल 
आदि समस्त ज्ञानका उपादान होकर वहभो द्रष्टाके ऐसा 
दिक्‌ कालादिका अतोत द्रव्य है। वचह अनन्त विश्वका 
उपादान होनेसे अनन्त है। वह्ठ सब द्रष्टाका साधारण दृश्य 
होनेसें एक है; और वच्द तोन गुणका समष्टि है। अनन्त 
द्रव्योंका अद्भा होकर तोन गुण प्रत्थेकमे अनन्त है। इस 
कारण प्रधान--अनन्तसत्व+अनन्तरज--अनन्त तस, अथात्‌ 
समपरिमाणसे तोनोगुण हो प्रधान है । 

प्रधानका अड्गनभूत तोनगुण परस्पर अविच्छेद्स मिलित 

र्‌ 
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है। कभोभो उससे वियुक्ञ नहो होता है। कारण जो 
शक्तिरुपसे ( तम ) रहता वहों क्रियाशोल ( रज ) होकर ज्ञान 
( सत्व ) हो तो देखा जाता है, अतणव ये प्रकाश क्रिया व 
स्थितिका विच्छेद कल्पनोय नहो है । इससे वह सब परस्पर 
अड्डाषड्डि' भावसे नित्य अवस्थित है कहना होगा। प्रधान 
इृश्य होकर अचेतन है, कारण द्रष्टाके मध्यमेहों जो चेतनता 
हे सो अनुभूत होता है । द्र॒ष्टाके विरूद्द दृश्य हे, इस कारण 
वह अचेतन है । 

४२। प्रधानका कितने प्रकारको अवस्था ह ? 

उः। दो प्रकार-व्यक्त व अव्यक्षत । जो गोचर होता है 
वह व्यक्त है, एवं जो वेसा नहो होता सो अव्यक्त है। महत्‌, 
अच्डूगर आदि तेईश द्रव्य व्यक्त है, ओर वह सब लोन होनेसे 
जो शक्तिरुप अवस्थासे जाता है वह अव्यक्त है। अव्यक्त 
अवस्थामे तोनो गुण समान रहता वा वच्द गुणसाम्य अवस्था 
है; एवं व्यक्त अवस्थासे गुणत्रयथ असमान होता वा वह 
गुण वेषस्थ है। 

४३। गुगत्रयका साम्य होनेसे केसे अव्यक्त अवस्था 
होता है ? 

उ!ः। जितना प्रकाश उतना आवरण वा जितना क्रिया 
उतना जड़ता रहनेसे परस्पर काटाकाटो होजायगा, इसकारण 
कोई व्यक्ष भाव नहो रहैगा । जेसे एक रज्जुके दोनोतरफ 
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समपरिमाण भार देनेसे वा समान बलसे खोचनेसे रख्जु 
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इधर या उधर किसो तरफ नहो जासकता है। वब्य, 
द्रव्यका खभाव परोचक्षा करनेसेभो देखाजाता है कि उसमे 
गुणत्रयकोी विषम्तता है; समताहो अव्यक्ष अवस्था है । 

४8४ । गुणवषम्यरूप व्यक्तावस्था किस तरहसे होता है ? 

उः। द्रष्टाका संयोगसेहो विषमता होता है। स्वप्रकाश 
चेतन द्रष्टाके सहित योगसे अचेतन प्रधान चेतन्थवत्‌ होजाता 
है। इसकारण वह आदि संय्रुक्त भावमे वा बुद्ििमे प्रकाश 
स्रभाव अधिक ज्ञोता है। यह एक सक्त्वाधिकारूप वेषम्य 
है। बुद्धिका उद्भव व लयरूप क्रियाहो क्रियाधिकारूप 
वेषम्य है। लोन होकर संस्काररूपसे रहना स्थित्याधिकारूप 
वेषम्य है। इसतरहसे ट्र॒ष्टाके सक्तित संयोगसे वेषस्थ होता है। 

४५। गुणवेषम्य वा व्यक्नावस्था कितने समयसे है ? 

उः। अनादि काले है। कारण द्रष्टा व गुगत्रय 
अनादिविद्यमान वा नित्य पदार्थ है। इनके संयोग 
गुणवषस्थका कारण है। अनादि कालसे संयोगका कारण 
नहो रहनेसे, अकस्मात्‌ संयोग नहो होसकता है, अतएव 
संयोगका कारण ( अविवेक ), सुतरां संयोग, सुतरां गुणवेषस्य 
अनादि है । 

४६। कोई कोई कहते विकारो द्वव्य नित्य नहो 
होता है, यह क्या सत्य है ? 

उः। नहों। जो हमेसा है वहो नित्य है। विकार- 
शोल गुणत्रयथ हमेसा है इससे वह नित्य है। नित्यता 
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दो प्रकारका है-परिणामो नित्थ व अपरिणामोी नित्य । 
त्रिगुण परिणामों नित्य है व ट्रष्टा अपरिणामो नित्य 
च्है। 

४७। अविवेक किस प्रकारसे द्र॒ष्टा व दृश्यका संयोगका 
कारण है ? 

उः। विवेक ज्ञान होनेसे द्र॒ष्टा व दृश्यका वियोग होता 
है ऐसा टेखाजाता है, इससे अविवेक संयोगका कारण है 
( दुसरे प्रश्नका उत्तर द्रष्टव्य है)। विवेक अथमे शथक्‌ 
करके जानना है। द्रष्टा व दृश्यको एथक्‌ कर जानना 
विवेक है ओर वह नहो जानना अविवेक है। 

४८। अविवेक क्या अनादि कालसे अखण्डभावसे है? 
वेसा होनेसे वह नष्ट होगा किसतरहसे ? 

उ:। अविवेक एक प्रकार ज्ञान हं, सुतरां समस्त 
ज्ञानका वा चित्तद्तत्तिके ऐसा वच॒ उठता ओ भद्ढ होता 
है। अभड्' एक कोई चित्तव्वत्ति नहो होता है। उठता 
औ भटड्ढः होता इसलिये वह बिलकुल भट्टके योग्य हं। एक 
अविवेक ज्ञान एकक्षण उठकर दुसरे क्षण लय होता ह, 
उसका संस्कारसे उसके टुसरे क्षण ओर एक अविवेक ज्ञान 

ता है, इसतरहसे प्रवाह चलता है। कबसे यह प्रवाहका 
आरम्भ है वह जाना नहों जाता है इसलिये ( अर्थात्‌ 
निष्कारणसे हठात्‌ अविवेक होजाना कल्पनोय नहो. है 
इसलिये ) वह अनादि है। और यदि विवेक ज्ञान हो 
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और उसके द्वारा चित्तद्तत्ति सम्यक्‌ रुद्ध हो तब फिर - 
'नहो होता ६ । 

४८ । मूल अविवेक क्या है ? 

उ;। मैं द्रष्टाइं! इसतरह बुद्धि वा महान्‌ आत्माहो सूल 
अविवेक हुँ। इसको ग्रहोताभो कहते। “अस्थिताम' 
दृश्य द्रव्यका अभिमानभो रहता हैं एवं द्रष्टाका अभिमानभो 
रहता है, इससे वह द्रष्टका व दृश्यका एकत्व ज्ञानरूप मूल 
अविवेक ज्ञान ह ; 

४० । ्रष्टा है' सो किस प्रकारसे जाना जाता है ? 

उ:। अस्मिताको विश्लेष कर जाना जाता है। 
अस्मितारुप ज्ञान वा आत्मबुद्दि दो प्रकार विरुद्द द्रव्यका 
समष्टि है। उसमे 'मैं अविभाज्य एक हूं ऐसा ज्ञानभो 
रहता है, “मैं शरोर मनोयुक्त” इसप्रकार बहुत्वका बुद्धिभो 
रहता है। मैं ज्ञाता हूं! इसप्रकार चेतन बुद्धिभी रहता है, 
“मैं शरोरो हूं! इत्यादि बुद्धिभो रहता हैं । अतएव अस्मिताका 
दो कारण हैं, एकतो चेतन अविभाज्य एक वा निव्विकार हे, 
और दुसरा अचेतन, विभाज्य वा विकारो है। प्रथमतो 
स्प्रकाश द्रष्टा हैं, ओर द्िितोय दृश्य त्रिगुण हे । 

५१। कारण क्या है ओर क प्रकारका है, द्र॒ष्टा 
अस्मिताका कारण किसतरहसे है ९ 

उ)। जिससे कोई कार्य होता है वहो उसका कारण 
है। कारण दो प्रकारके है--उपादान व निम्ित्त। उपादान 
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कारण विक्कत वा अवस्थान्तरता प्राप्त होकर काय्य उत्पादन 
करता है। निमित्त कारण विक्तत वा अविक्कत होकर 
का्य्थेका हेतु होता है। मिट्टो घटका उपादान कारण है। 
घट तडयार होनेमे ओर जो जो कारणका आवश्यक है वहों 
उसका निमित्त कारण वा हेतु है। हेतु सबस्थलमे विकृतत 
होकर का्य्यद्रव्यमे नहो जाता है। जेसे सूय्यालोक हमारे 
अनेक कम्मोंका हेतु है, वह कम्मके मध्यमे सर्थालोक नहो 
जाता है या वह सूथ्थालोकका विकार नहो है। 

विवत्तकारण आदि अन्य सब कारण ये दो कारणके 
अन्तगंत है। वहभो निमित्त कारणके अन्तगंत है। रज्जमे 
सपभ्त्रम होनेसे रज्जुको वह सर्पके विवत्त उपादान कहा 
जाता है। रखच्जुरूप निमित्तसे सपरूप सनोभाव होता है। 

अस्मिताका अविकारो निमित्त कारण द्रष्टा है। द्र॒ष्टाका 
चेंतनासे बुद्धि सचेतनवत्‌ होता है। दृश्यहोीं उससे विक्ृत 
होता है, द्रष्टाको कुछ नहो होता है, द्र॒ष्टा हमेशा द्रष्टाहो 
रहता है। साम्यावस्थ तिगुण द्रष्टाका साब्रिध्यसे विषम वा 
व्यक्ष होता है। वचह् विषमताको नानाप्रकार भेदहों नाना 
व्यक्ष भाव है। 

५२ । द्रष्टा व गुणत्रय अनादि विद्यमान पदाथ क्यों है? 

उः। दोनोका विश्लेष करनेसे उसका ओर कारणभूत 
अन्य द्रव्य पाया नही जाता हैं इसलिये वह नित्य द्रव्य है। 
जी वस्तु कोई उपादान व हेतुसे उत्पन्न होता, वह पहले या 


प्रधम खण्ड । 


पोछे उस उपादानरूपमसे था अथवा यथायोग्य हैतुसे बहें 
उपादानके रुपमे जासकता है। जिसका अन्य उपादान व 
हेतु नहो है वह बराबर सरूपमे है व रहेगा। द्रष्टा 
अविभाज्य एक है, इसकारण एकहो रहैगा एवं वह सबोध 
( वा तद्गत बोध अन्य किसो हेतुसे उत्पन्न नहो होता है) 
इसकारण वह स्ववोधहो रहेगा । 

तोनगुणभो दृश्य द्रव्यका मोलिक सभाव है। प्रकाश- 
शोलता, क्रियाशोलता व स्थितिशोलता कोई हेतु द्वारा 
उत्पन्न होनेवाला नहो है, कारण वचह् सब समस्त दृश्य हेतुका 
मूल हे । इसकारण वह सब बराबर हे व रहेगा। समभो 
कि क्रिया, वह किसतरह होता है ? पृव्वमे एक न एकरूप 
क्रिया रहनेमे वहो क्रिया होसकता है, इसकारण क्रिया 
नित्य है। प्रकाश एवं स्थितिभी उसोतरह है। 

व्यक्त द्रव्य सब द्रष्टा व दृश्यके संयोगरूप मूल हेतुसे 
उत्पन्न होता है। वह प्रवाहरुपसे अनादिकालसे गहतेभो 
वह संयोगरूप हेतुका अभाव होनेसे व्यक्तता त्याग कर 
अव्यक्तता प्राप्त होसकता है। 

५३। द्रष्टा व दृश्य त्रिगुणसे किसप्रकार महान्‌ आत्मा 
होता है ? 

उः। द्रष्टा सप्रकाश हं। क्रियाशोल रज यदि 
प्रकाशशोल सक्तको सखप्रकाशाभिमुख प्रवत्तित करे तब क्या 
होगा ? खप्रकाशवत्‌ एक प्रकाश वा ज्ञान होगा। विशुद् 


सांख्योय प्रश्नोच्तरमाला । 


अस्मिता वा महान्‌ आत्माहो वैसा खप्रकाशवत्‌ एक ज्ञान 
है। कारण "में अपनेको जानता हू” इस प्रकार अनुभूति 
सदाहो होता हे। इसप्रकार द्रष्टा व दृश्यका संयोगसे 
महत्‌ होता है । 

५४ । महत्‌से किसप्रकार अचहड्डगर होता है ? 

उ:। महान आत्मा विशुद्ध अस्मितारूपा बुद्धि हे। वहच्द 
“मैं इसप्रकार उसप्रकार' इत्याकारसे परिणत होनेके योग्य है। 
वह योग्यतासे जब अस्मिता सकंचित-अभिमान युक्त होता है 
तबह्तो उसको अचहद्डगर कह्ाजाता है । 

५५ । अचहडूरसे किसप्रकार इन्द्रिय व सक्षम भूत सब 
होता है ? 

उः। पहले कहा जाचुका हैं कि कर्णादि इन्द्रिय 
आत्मशक्तिके दारा यन्त्रित ( अथांत्‌ यन्त्ररुपसे सज्जित ) यन्त्र 
हे । अभिमान जब कणरूप यन्त्रके अनुरूप होता है, तब 
शब्दग्राहक कण इन्द्रिय होता क्। तक, चक्षु आदिके- 
सम्बन्धभिभो यहो नियम कहैं। मनभो इसप्रकार अभिमानके 
आशभ्यन्तरिक यन्त्रित अवस्था है। कम्ममन्द्रिय एवं प्राणभो 
इसप्रकार हे । 

शब्दादि भूत गुण सकल मनका भाव हैं। बाहरके क्रिया 
विशेषके द्वारा यवणेन्द्रिय उद्धिक्ष होनेसे जो बोध होता है 
हमलोग उसको “शब्द' कहते। उसतरह वाह्मयका अन्य एक 
प्रकार क्रियाके द्वारा चक्षु उद्विक्ष होनेसे हमलोग उसको रुप 


प्रधस खण्ड । 


कहते । अतएव बाहरमे केवल विशेष विशेष क्रिया है, 
शब्दादि सब तदुद्डृत मानसिक भाव विशेष हैं। इसकारण 
वहभो अभिमानका अवस्था विशेष है । 

भूत सबका जो वाह्मय सत्ता है, जिसके क्रियाके दारा 
इन्द्रियगण सक्रिय होजानेसे रूपादि ज्ञान होता है, वह 
बच्याका इच्छारूप भूतादि अभिमान है ( सांख्यतक्वालोक 
६३२ प्रकरण द्रष्व्य है)। अतणव सूच्झभूत व इन्द्रियोंका 
उपादान अभिमान है। 

५१६ । सक्मभूत वा तन्मात्रसे किसप्रकार स्थुल भूत 
होता है ? द 

उ!। सृच्म भ्रूत वा शब्दमात, स्थशंसात्र इत्यादि सुच्छा 
शब्दादि गुण यदि स्थुलभावसे ग्टहोत हो तबहों स्थुल भूत 
होता है; जसे एक एक सूक््म रेणु हम्‌ देख नहो सकते 
किन्तु उसके ससष्टि देख सकते हैं, उसो तरहसे। इसो 
प्रकारसे तन्मात्रसे स्थल भूत होता है। 

ये सव कथा स्मरण करनेके लिये निम्वस्थ सांख्यर्त्र 
सरण रखना होगा--“सक्षरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति: 
प्रकते महान्‌ मचहतो5हड्डार:, अहद्भारात्‌ पद्मतन्मात्रास्खुभयम्‌ 
इन्द्रियं, तन्मात्रेभ्य: पद्नभूतानि, पुरुष इति पद्मविंशतिगेणः” । 
है 


ग़कह- पर 3, प॑ १८ “यघुगपत” शब्द “एकसाथहो” 
होवेगा । 








कापिल मठका नवोन पुस्तक (बड़ला)। 


१। “काल व दिक्‌ वा अवकाश --काल व दिकके 
सम्बनधभे मोलिक गवेषणा। दर्शन व विज्ञानका अपूब्य 
समाधान कर समस्त जटिलता निराक्कषत कर काल व दिक्‌ 
ज्ानको उद्भव कंहासे वह सांख्योय दृष्टिसे दिखाया गया है। 
तोन आनाका टिकट भेजनेसे प्रषित होता । 

कलकत्ता युनिवासिटों ला कालेजके प्रिन्सिपल डा: 
सतोशचन्द्र वागचो, 2[.../)., 397-०- ४७, कहते -- 
“पुस्तिका आकारमे छोटो है, किन्तु इतना छोटा पुस्तकमे 
ऐसा कठिन व्यापारका ऐसा सरल व्याख्या को गईहे जो 
इसके पहले बड़लला भाषामे कोईभो नहो करसके। # # % 
इस विषयका पुस्तक प्राय पद्मास वष पूव्ये अंग्रेजोमे एक 
प्रकाशित इुवाधा। विख्यात वेज्ञानिक ०5 छ८)| 
अवेज्ञानिकोंकी 7787/07 ४7१0१ 77007 क्या है वह 
समभानेकेलिये एक छोटा पुस्तक लिखा । एक मशदूर 
शिक्षकने उस पुस्तकको समालोचना कर कहते--यह अपने 
वजनके सोनाके समान मूल्यवान्‌ है। वत्तमान पुस्तकके 
सब्बन्धमि ठोक वहो वात कहो जासकतो है। आजकल 
पश्चिमदेशमे जो सब वेज्ञानिक तथ्य दाशनिकोंके विज्ञानके 
तरफ लेगया है वह सब कथा अति प्राज्जलल भाषामे इस 
पुस्तक सांख्यदशनके दिक से आलोचित हुवा है। इससे 
ग्ाडाशा के रिशेगाणाए एबं शिगार॑र, िशं5९०१०९९ 
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ब 5टठाग्वाएल के (प्गापा पीध्णाए व ं4ए८ 
7१208॥2८5 को दाशनिक व्याख्या संचेपसे निबद् हुवा ह्े। 
(56॥॥9॥ भाषाम +[ट्पाताएा, 505१ए 890 थिवडाशा) ; 
[+८॥८) भाषामे 3८7ए5५5०॥, 3. हठिठाटो ; ]00097 भाषासे 
20[. ७॥०:७ एवं हमारे अपने भाषामे “काल व दिक्‌ 
वा अवकाश' नामक पुस्तिकाके लेखक जनसाधारणके लिये 
जो परिश्रम खोकार किया उससे मननशोल लोगमाबहो 
इनको पास चिरऋणो रहेगे। यह पुस्तकका खूब प्रचार 
वाज्छनोय है” । 

२। कर्म्रतक्व-( मूल्य रु १ ) कर्क्षके द्वारा कंसे जन्म, 
आयु व सुख दुःख फल होता उसका दाशनिक व वैज्ञानिक 
व्याख्या । इससे प्राचीन व आधुनिक दाशनिक मत, आधुनिक 
वैज्ञानिक मत सइकिकेल रिसचके आविष्क॒त तथ्य प्र्तिके 
सहित सांख्योय कर्म्रवादको तुलना व मोमांसा कोगई है। 
शोमत्‌ सांख्यप्रकाश ब्रच्मचारो व श्रोसुनोलकुमार मुखोपाध्याय 
वो, एस-सि कृत टोका सहित । 

३। 'भाखती -योगभाषका नवोन संस्कृत टोका। 
काशो चोखम्बा संस्कत सिरोजमे सटोक योगकारिकाके साथ 
प्रकाशित होता है । 

पण्डित ग्ोयुत्ञ गोपोनाथ कविराज, एम-ए ( काशो 
गवर्णमेण्ट संस्कृत कालेजके प्रिन्सिपल ; सुपरिण्णेण्ड़ेणट, 
संस्क्रत ष्टाडोज, युनाइटेड्‌ प्रविन्‍्स ) कहते है-- अबतक 


प्र ७ 


योगदर्शन सम्बन्धभे जोकोई भाषामे जितना ग्रन्थ प्रकाशित 
हुवा है उसके मध्य यह सर्वोत्क्ष्ट है! । 

कापिलायअमोय पातत्लल योगदशनादिके बारेमे 
पण्डितमण्डलोका अभिमत ;-- 

शोयुक्ष गोपोनाथ कविराज, एम-ए ( प्रिन्सिपल, 
गवणमेण्ट संस्कत कालेज, काशो ) कहते-- 

# %& % बद़ला व अंग्रेजी भाषामे योगभाष्य व 
सांख्यद्शन सम्बन्धभे अबतक जितना ग्रन्थ व आलोचनाग्रन्थ 
प्रकाशित हुवा है उसका कोईभो व्याख्यावेशारद्य, प्रतिपाद्य 
विषयका स्पष्टोकरण एवं ग्रव्यका पूव्वापर सड्गति रक्ापूब्बक 
शास्त्रका निगूढ़ रहस्यका उद्भेदन सब्बन्धभे खामोजोको 
व्याख्याके सच्चित उपमित हानेकें योग्य नहो है। # # # # 
विचार व खानुभूतिक सहित शास्त्रका समन्वयका ऐसा 
हदृष्टान आजकल विलकुलहो दुलंभ है। ऐसा ग्रन्थ 
जितनाहो प्रचारित हो उतनाहो देशका मड्गल है। 

काशो हिन्दु युनिवासिंटोके संस्कृत कालेजके सांख्य व 
योगक अध्यापक महामहोपाध्याय पश्डित श्ोयुक्त अन्नदाचरण 
तक चूड़ामणि कहते-- 

“& +# अग्रन्थकारने प्रात्य व पायात्य दशनशा स्त्रमे 
सुपण्डित एवं मोक्षसाधनम उत्सगोंक्कतत जोवन, तोब्र वेराग्य- 
वानू, असाधारण प्रतिभाशालो एवं सुदोधेकालव्यापो 
साधनवान, एकनिष्ठ तक्वदर्शों योगो होकरहो वह ऐसा 
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साधनसस्बन्धोय, अज्ञातपूव्ण तक्त्वयुक्षिपूण, विश॒द्, गन्भोर व 
अनवद्य दाशेनिक ग्रन्थ लिखनेमे समरथ हवे है। ग्रव्थ 
शिक्षाथियोंके सहजबोध्य करनेके लिये चेष्टाको त्रटि नहों 
हुवो । सांख्ययोग सम्बन्धमे ऐसा ग्रथ और देखा है ऐसा 
ख्ययाल नहो होता । 

स्वाधोन त्रिष्राके राजपण्डित महामहोपाध्याय श्रोवेकुण्ठ 
नाथ वेदान्तवाचस्पति--“# # %# योगदर्शन (वां-कोईभो 
दशन) ऐसा आकारमे इसप्रकारसे कोईभो अबतक प्रकाश नहो 
किया, योगतत्त समभ्रानेके लिये इस ग्रन्थमे जो प्रणालो 
अवलब्बित हुवा है वह वत्तेमान कालके सम्पूर्ण उपयोगो व 
अनुकूल है। अ्रधिक क्या कहें दुसरा निरपेक्ष होकरभो यह 
ग्र्थ आयत्त किया जासकता है, ऐसा सुन्दरभावसे व्याख्या 
विशेषणादि किया हुवा है। यह ग्रग्यका आदर नहो करेगे ऐसा 
पण्ष्ित ज्ञानो, गोगो, भक्त वा तत्त्वानुसन्धित्सु नहो है। अगर 
होंतो वह हतभाग्य है, उनका मड्-ल बहुत जन्ममे साध्य है”। 

लाहो रके ॥7#0प॥6, ?५॥]००८८ व 77०0० पत्निकाके 
भूतपूव्वे सम्पादक श्रोयुक्त अम्टतलाल राय--“ # # वास्तवमे 
इसको इसप्रकारसे अंग्रेजों भाषामे ग्रथित करना चहिये 
जिससे यथार्थहों एक अक्षयकोत्तिके स्तम्भसखरूप ( हमारा या 
ओर किसोका भो नहो है आष शास्त्रका ) होकर खड़ा रहे । 
“नास्ति सांख्यसमं ज्ञान नास्ति योगसमं वलं” यह पुस्तक 
पढ़कर जैसा उपलब्धि होता, वह और किसोके द्वारा नहों 


।/० 


॥। सांख्य व योगशास्त्र केसा अमूल्य पदार्थ व मनुष्यके 
आानको चरम सोमामे उपस्थित है सो 7?५:०ए००को 
समभ््तनेका यह प्रधानतम उपाय है।” क्‍ 

मचहामहोपाध्याय पण्डित कामाख्यानाथ तकंवागोश-- 
“इसकालमे जो सब अनुवाद प्रकाशित हवा है उसके 
मध्यमे अनेक अदुवादहो शब्दानुवाद है, शब्दानुवाद द्वारा 
सूलका “्तात्यश्वावगतिकों सम्भावना नहों है। परन्तु 
आपका प्रकाशित अनुवाद वेसा नहों है; यह प्रकृतहो 
अर्थानुवाद है; कहना वाहइल्य है, आपका यह पुस्तवाः 
प्रकाशित होनेसे देशका विशेष उपकार साधित हुवा है । 

यह पुस्तकका सांख्यतत्वालोक पढ़कर पक गश्रोयुक् 
कालोवर वेदान्तवागोशने लिखा है-“वी देखा है 
उससे समभा, यह ग्रन्थ अति उपादेय हवा है। नव्य 
सम्प्रदायका विशेष उपकारी वा है ऐसा बेध हुवा है। 
हस जो सांख्यका वड्ानुवाद प्रकाश किय है उसके 
मुकाविला यह बहुत उतृक्कष्ट है।” 

र्व्व रिक्ुलातान टीक्याता६ 5॥850 59]40९प, ४.४. 
पृफक्ञाहओ0णा 0०0 ९ (एठ0फएलायधदा रण 86९॥89ै, 


(१४]८प६०--१ ८०ा॥शंवेढः ॥. & ४07 0 789/९ 2॥0.”' 
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